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Resumen: El articulo desarrolla el juicio de
critica filosofica que 1levé a cabo Jacques
Maritain con respecto a la teoria de la evo-
lucion. Sus textos se presentan en orden
cronol6gico, en conexién con el trayecto
intelectual y espiritual del autor. Se destaca
la aceptacién del hecho de la evolucion y
la propuesta para congeniarlo con el marco
conceptual del pensamiento de Tomas de
Aquino. Finalmente se relata el intercam-
bio de cartas sobre el tema entre Maritain
y Etienne Gilson. La conclusién destaca
los méritos del aporte de Maritain aunque
también sefiala algunas dificultades.
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Abstract: This article explores the philosoph-
ical critique developed by Jacques Maritain
regarding the theory of evolution. His writ-
ings are presented in chronological order,
in connection with the author’s intellectual
and spiritual journey. The article highlights
Maritain’s acceptance of the fact of evolu-
tion and his proposal to reconcile it with the
conceptual framework of Thomas Aquinas’
thought. Finally, it recounts the correspon-
dence on the topic between Maritain and
Etienne Gilson. The conclusion underscores
the merits of Maritain’s contribution while
also pointing out certain difficulties.
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El presente volumen de la revista Studium, enmarcado en el trienio jubi-

lar 2023-2025 en memoria de Tomés de Aquino, convoca a una consideracién
del vinculo entre el Doctor Anggélico y las ciencias naturales. En ese contexto
he sido invitado a exponer sobre uno de los autores mas representativos
de la corriente neotomista, el francés Jacques Maritain. Puntualmente haré
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referencia a sus aportes criticos acerca de la teoria de la evolucién, con el
objetivo de presentar un testimonio significativo del potencial iluminador
de la filosofia del Aquinate en materia cientifica.

Mi propuesta estd dividida en cuatro partes. En la primera, haré una sem-
blanza de Jacques Maritain, donde pondré de relieve tanto su vocacién por el
dialogo interdisciplinario como su esmerada preparacion cientifica y filoso-
fica. En la segunda, plantearé algunas de las premisas fundamentales de la
concepcién epistemoldgica de Maritain que, a mi juicio, intervienen de modo
mas o menos directo en la discusién con respecto a la teoria de la evolucion.
En tercer lugar, intentaré exponer la opiniéon de Maritain sobre este problema
recapitulando sus intervenciones en un vasto arco de tiempo en el que se des-
tacan sus publicaciones mas tardias. Finalmente, dedicaré un apartado a rese-
fiar el breve pero sustancioso intercambio epistolar entre Maritain y Etienne
Gilson acerca de los desarrollos cientificos sobre la evolucion.

Un dialogo nada facil

Nada iguala la ignorancia de los filésofos modernos

en cuestiones de ciencia, excepto la ignorancia de

los cientificos modernos en cuestiones de filosofia.
Gilson, 1952, p. 9!

Como es bien sabido, la ciencia moderna nacié como un intento de su-
perar la visién supuestamente perimida de la antigua filosoffa, mayormente
aristotélica, con respecto al mundo natural. En su propio andlisis de este
capitulo de la historia del pensamiento Maritain (1944) afirma que, tras ha-
berse separado trauméticamente de la filosofia, la ciencia acab6 por volverse
contra ella: “El mundo moderno [...] no ha sido el mundo de las armonias
de las sabidurias, sino el del conflicto de la sabiduria y de las ciencias y el de la
victoria de la ciencia sobre la sabiduria” (p. 46). “La tragedia de la civilizacién
moderna no proviene de que ha cultivado y amado la ciencia en un grado
muy elevado y con éxitos admirables, sino de que esa civilizacién ha amado
la ciencia contra la sabiduria” (1985, p. 140). Esta confrontaciéon ha conocido
varias idas y vueltas, pero finalmente hoy podemos decir que se respira un
clima de mayor simpatia y propensién al didlogo.

! Cuando corresponde, las traducciones de los textos son del autor.
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No obstante, la buena intencién de quienes, por el lado de la filosofia,
se empefian en alcanzar un mutuo entendimiento con la ciencia supone el
respaldo de, al menos, dos condiciones. La primera es la aptitud que una
determinada escuela filoséfica pueda exhibir para acoger en su cosmovi-
sién todo aquello que, con razonable pretensién de verdad, se postule bajo
una perspectiva estrictamente cientifica. La segunda es la virtud insita en el
espiritu de un pensador para hacer posible en su propia subjetividad la in-
tegracion de los diversos objetos formales, que de suyo son excluyentes. Tal
como lo recuerda con crudeza el epigrafe, filosofia y ciencia parecen haber
impuesto a sus respectivos cultores una forma mentis que los conduce a un
profundo extrafiamiento de lo ajeno.

En este sentido, la filosofia de Tomés de Aquino y el talante personal de
Maritain parecen especialmente aptos para tan ambicioso emprendimien-
to. En efecto, el tomismo expresa quiza mas que cualquiera otra filosofia la
vocacion profundamente realista del intelecto humano, que se reconoce a si
mismo como una potencia destinada por naturaleza al encuentro con el ser y
la verdad. En este sentido contrasta nitidamente con las vertientes inmanen-
tistas que proliferaron a partir de lo que Kant identificé como “revolucion
copernicana de la filosofia”. Esa apertura y docilidad incondicional hacia los
hechos, quiza no tan declamada como efectivamente ejercida, es sin duda
muy atractiva para el paladar de la ciencia.

[La filosofia] segtin santo Tomads reposa sobre los hechos; debe aceptar
los hechos; comienza por un acto de humildad frente a la realidad co-
nocida de antemano por los sentidos, aprehendida en nuestro contacto
carnal con el universo; y la filosofia de la naturaleza, a diferencia de
la metafisica, tiene en la experiencia de los sentidos no sélo su origen
sino también el término en donde debe poder verificar sus conclusiones
[...] por referirse a lo real, a lo que verdaderamente tiene aptitud para
existir fuera del espiritu, las comprobaciones experimentales son parte
integrante del saber filoséfico. (Maritain, 1978, pp. 94 y 97)

Por otra parte, ese realismo se traduce en una postura metodoldgica
segin la cual el conocimiento humano avanza de a poco, abrumado por
la desmesura del misterio de ese ser que lo convida a descubrirlo. Y para
sobrellevar el desafio ha de seguir la regla de proceder de lo més a lo menos
conocido, como quien da un paso tras otro afianzdndose en terreno firme.
Pero he aqui que lo mas conocido para un intelecto unido sustancialmente a

Oscar H. Beltran



266 Studium. Filosofia y Teologia. Vol. XXVIII 56 (2025) 263-294

un cuerpo es el mundo fisico, el &mbito de las cosas que hieren los sentidos
y en el que se despliega la blisqueda por parte de las ciencias naturales. Si
bien en tiempos de Tomads apenas llegaba a vislumbrarse la distincion obje-
tiva entre filosofia y ciencia, sus continuadores fueron capaces de reconocer
en los principios epistemolégicos del Aquinate una herramienta de andlisis
para elaborar un sofisticado panorama acerca de los distintos objetos forma-
les y sus relaciones mutuas.

Por parte de Maritain, la vasta produccion que nos ha dejado refleja
con elocuencia su elevada capacidad intelectual y su profunda asimila-
cién del pensamiento de Tomas de Aquino. Pero ademés se desenvuelve
de manera competente en el abordaje de los problemas planteados por la
ciencia, sustrayéndose como pocos al citado reproche de Gilson. Como se
mostrara de inmediato, el talento natural de Maritain se encontr6 provi-
dencialmente con maestros en muchos casos alejados de la verdad, pero
que supieron despertar en su mente el amor por lo profundo. Y a esa natu-
raleza bien dispuesta se habra de unir, cual levadura en la masa, la virtud
iluminadora de la gracia.

Bajo estas condiciones era de esperar que Maritain (1944) reconociera
que la integracion del saber es la culminacién de todos los esfuerzos del
intelecto:

[...] el problema propio de la edad en que entramos consistira en recon-
ciliar la ciencia y la sabiduria en una armonia vital y espiritual. ; Acaso
las mismas ciencias no parecen invitar a la inteligencia a este trabajo?
He aqui que ellas se despojan de los vestigios de metafisica materialista
que ocultaban su verdadera fisonomia, nombran una filosofia de la na-
turaleza, y las admirables renovaciones de la fisica contemporanea dan
al sabio el sentido del misterio balbuceado por el &tomo y por el univer-
so. Sin embargo, con las solas fuerzas de las ciencias el sabio no puede
llegar a un conocimiento ontol6gico de la naturaleza. La condicion de la
obra de reconciliacién de la que hablamos consiste en constituir la cri-
tica del conocimiento con un espiritu enteramente nuevo, quiero decir
con un espiritu verdaderamente realista y metafisico. (pp. 50-51)

Tal como veremos a continuacion, el camino formativo de Maritain le
fue dando la predisposicién para asumir ese empefio, y asi ha quedado re-
flejado a lo largo de su vasta produccién. El caso de la evolucion sera para
nosotros un testigo privilegiado de esa vocacion integradora.

Jacques Maritain y la teoria de la evolucion
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Maritain y la ciencia

Conviene poner en contexto la circunstancia que conduce a Maritain
a discutir los problemas epistemoldgicos y a detenerse en algunos de ellos,
como serd el caso de la teoria de la evolucion. Nacido en 1882, recibié una
esmerada preparacion cientifica en el Liceo Enrique IV y posteriormente en
la Sorbona. El ambiente intelectual de principios del siglo XX estaba enra-
recido por las fuertes sefiales de estrechez del modelo fisico matematico de
Newton y, por légica consecuencia, de la doctrina positivista que habia en-
cumbrado a ese modelo como la visién tnica y definitiva del mundo. Voces
discordantes polemizaban en torno a esta crisis, y en esa atmésfera de con-
troversia se desenvolvi6 la formacioén temprana de nuestro autor.

Algunos entendieron que los limites del método cientifico tradicional,
puestos en evidencia por las nuevas teorias de la fisica, obligaban a una re-
formulacién menos ingenua de su respectiva filosofia, pero sin cambiar lo
esencial, esto es, el reduccionismo cientificista como criterio exclusivo de
verdad. Pocos afios mas tarde este enfoque cristalizard en el movimiento
conocido como Circulo de Viena. Otros, en cambio, consideraron que el ver-
dadero problema no estéd en la fragilidad de las teorfas cientificas, sino en
su incapacidad intrinseca para llegar hasta lo mas profundo de la realidad,
y asi propusieron la rehabilitacién del pensamiento filosé6fico. En esta linea
sobresalieron al principio el vitalismo, la fenomenologia y, precisamente, la
escuela de Toméas de Aquino.

Bergson y el vitalismo

La primera conmocién filoséfica de Maritain fue a partir de los cursos
de Henry Bergson, donde descubre la perspectiva metafisica como instancia
superadora del positivismo. La concepcién vitalista, al parecer, es en rea-
lidad la proyeccién filosdfica de una intuicién que gané fuerza en la sede
de los estudios biolégicos, en oposicién al mecanicismo predominante. El
modelo explicativo en vigencia de los fenémenos vitales se inspiraba en el
intento por unificar la biologia con la fisica a través de la representacion de
los seres vivos como maquinas. El vitalismo, en cambio, defiende la existen-
cia de un principio irreductible a la composicién de fuerzas mecanicas, una
suerte de alma o centro de energia que evoca los planteos aristotélicos, y que
tal vez por eso recibe el nombre de entelequia.
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Ahora bien, en el caso de Bergson el vitalismo se nutre de un hallazgo
cientifico de alto impacto para aquella época, a saber, la presunta evidencia
de una transformacién gradual de las especies vivientes a lo largo del tiempo.
Aqui irrumpe la figura de Charles Darwin, quien llevé a cabo la recoleccion y
el estudio sistematico de los indicios fésiles, cuyo resultado fue su célebre es-
crito El origen de las especies. A partir de aqui surgen diferentes propuestas filo-
soficas que incorporan el fenémeno de la evolucién como un dato primordial
para una interpretacién dltima de la realidad. Entre ellas, la de Herbert Spen-
cer 'y, bajo su influencia, la de Bergson, quien “generaliza, como un filésofo en
busca de un saber ‘completamente unificado’, sobre la fe en una ciencia que
no es obra suya y de la que no tiene ninguna experiencia personal. Extrapola
la ciencia ajena” (Gilson, 1980, p. 213) Apoyado en la firme conviccién del he-
cho en si de la evolucion, Bergson (1959) postula la existencia de un impulso
vital que anima todas las cosas, incluso las que se suele describir como no
vivientes. Ese impulso pasa a través de cada especie bioldgica de manera que,
a pesar de la tendencia paralizante de nuestros conceptos, no hay en rigor
formas ni estados vitales, sino la pura duracién que empuja hacia expresiones
cada vez mas sublimadas del fluir, sin detenerse jamas.

La experiencia establece, pues, que lo méds complejo ha podido salir
de lo mas simple por via de evolucién [...] la hipétesis transformista
aparece cada vez mds como una expresién al menos aproximada de la
verdad. No es demostrable rigurosamente; pero, por debajo de la certi-
dumbre que da la demostracion teérica o experimental, hay esta proba-
bilidad indefinidamente creciente que suple la evidencia y que tiende
a ella como a su limite: tal es el género de probabilidad que presenta el
transformismo. (pp. 458-459)

De esta manera, el encantamiento de Maritain hacia la filosofia viene
de la mano de una concepcién evolucionista que, segiin veremos, habra de
persistir como inquietud hasta sus tltimos dias.

Con el afan de profundizar en la vertiente vitalista, Maritain viajé a
Heidelberg para estudiar junto a Hans Driesch, un destacado biélogo ale-
man que salpicaba sus escritos cientificos con sugerentes ideas filoséficas
con las que buscaba descalificar la perspectiva mecanicista acerca de la vida.
Seguramente evocando esta experiencia dird mas adelante Maritain (1978)
que “bidlogos reputados por sus investigaciones experimentales han em-
prendido la rehabilitacién de conceptos tales como ‘lo organico’, ‘la vida’,
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‘la actividad inmanente’ y hasta ‘el alma’, que la ciencia del siglo pasado se
creia en el deber de dejar cortésmente de lado” (p. 311). Puede decirse que lo
que Bergson recoge de la investigacion cientifica como espectador foraneo,
Driesch lo elabora desde el interior mismo del laboratorio de biologia. Las
virtualidades filoséficas que bosqueja sin mucho rigor alcanzan para per-
suadir a Maritain (1921) de que, lejos de exigir el rechazo hacia la filosofia, la
ciencia mas bien parece reclamar por ella.

Los trabajos biol6gicos de Driesch representan en la historia de la ciencia
un acontecimiento de alta significacion, que merece la consideracion de
todos los espiritus reflexivos. Después del reino del puro fenémeno y del
hecho bruto, después de tres siglos de matematismo, aquellos trabajos
no anuncian nada menos que una restauracion de la filosofia natural, en el
sentido en que Aristoteles y los escolasticos entendian este término, res-
tauracién que muchos sintomas permiten prever del lado de las ciencias
de la materia inorganica, pero que tiene muchas posibilidades de efec-
tuarse sanamente del lado de las ciencias de la vida, donde el riesgo de
quedar atrapado en los suefios idealistas es muy inferior. (pp. 1255-1256)

El efecto subyugante de la filosofia vitalista, a la que tanto le debe Ma-
ritain en su rescate de la opresion que le causaba el positivismo, habra de
perdurar en su pensamiento. De hecho, mas de 60 afios después, nuestro
autor recuerda con aprecio a Driesch, “cuyo ‘neo-vitalismo’ (término des-
afortunado) creo que estaba, en realidad, muy cerca de Aristoteles” (Prou-
vost, 1991, p. 246). Pero, en este caso, la intuicién fundamental de Bergson
quedara atravesada por una nueva luz: aquella que le proporcionara el don
sobrenatural de la fe, y el magisterio del Doctor Universal de la Iglesia.

El encuentro con Tomas de Aquino

Poco antes de partir para Alemania, y tras un largo proceso de discer-
nimiento interior, Maritain se convierte al catolicismo y recibe el bautismo.
Cabe recordar que, en los primeros afios del siglo XX, la cultura cristiana
se encontraba movilizada por la proclama de Leén XIII en la Aeterni Patris:
“iVayan a Tomaés!”. Este imperativo se tradujo pronto en iniciativas de todo
tipo: cursos, tratados, publicaciones periddicas y, sobre todo, el emprendi-
miento de la edicidn critica de las obras del Aquinate, conocida como Editio
Leonina, que todavia hoy esta en curso. No es extrafio, pues, que al poco
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tiempo de su conversién Maritain tome contacto con los textos de Tomas de
Aquino, y alli encontrard el reposo definitivo para su deambular intelectual.
Con la tipica fogosidad de un converso que apenas pasaba los treinta
afos, Maritain inicia su produccién escrita con trabajos polémicos donde cri-
tica con especial dureza a la filosoffa moderna y al que juzga como su vasta-
go natural, el cientificismo. Justamente, uno de los blancos de su belicosidad
serd el transformismo darwiniano. En efecto, las primeras reacciones a la
difusion de la teoria de la seleccion natural de Darwin en el ambiente filo-
sofico, capturado por la doctrina positivista, fueron de entusiasmo. No solo
porque le sustraia a la religién uno de sus tltimos bastiones (la creacion es-
pecial de las formas vivientes), sino porque dicha teoria se describe a si mis-
ma como un mecanismo, es decir, un juego de fuerzas interactivas que, de
modo espontaneo, hacer emerger un orden donde se crefa necesario invocar
una instancia creadora inteligente. El mecanicismo cartesiano, consolidado
a partir de los desarrollos experimentales de Claude Bernard en el siglo XIX,
parecia triunfar incluso en el esquivo terreno de la trama del tiempo.
Empero, los vitalistas impugnan decididamente esa pretension, y con ello
invierten el sentido del proceso heuristico: no es la ciencia la que ratifica el me-
canicismo y obliga a descartar la evolucién como algo ilusorio, sino que es la
filosofia la que descubre en lo profundo de una teoria cientifica lo que esta no es
capaz de ver, o sea, un impulso vital irreductible a las fuerzas fisicoquimicas que
se proyecta hasta abarcar el universo entero. Mds atn, asistida por las luces de
la revelacién divina, la cuestion de la evolucion se replantea a partir de uno de
los preambulos de fe con mayor proyeccion metafisica, cual es el de la creacién.
Asi podemos leer en uno de los primeros textos publicados por nuestro autor:

El transformismo en general no es negado, pero si dejado de lado por
los sabios de la escuela de Driesch. La cuestion queda abierta para ellos,
pero es una cuestiéon puramente histérica, y aguardan para admitir la
hipétesis transformista que ella aporte indicios serios a su favor. [...] los
seres vivos han sido creados, o al menos han surgido de una intervencién
especial del Creador. Y una vez admitida la realidad de la creacién, el
transformismo no se encuentra directamente refutado, pero se vuelve su-
perfluo y pierde su interés. En suma, el transformismo es esencialmente
una interpretacién cuantitativa de la historia de la vida, el vitalismo una
interpretacion cualitativa de la naturaleza de la vida. Responden, pues, a
dos tendencias bien contrarias. De todo esto podemos concluir que el vi-
talismo cientifico 1° excluye formal y totalmente el darwinismo 2° reduce
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formalmente el transformismo al rol de hipétesis histérica 3° es incluso
por tendencia implicitamente antipatico a esta hipotesis. (1910)

A continuacién, veremos de qué manera Maritain aprovecha los princi-
pios de la teorfa de la ciencia de Tomds de Aquino para desarrollar el instru-
mental adecuado a la compleja tarea del didlogo entre la filosofia y la ciencia.

Algunas premisas de la epistemologia maritainiana

Con el correr del tiempo, la asimilacién del pensamiento tomista en
Maritain fue ganando madurez y aplomo. De modo especial, su interés por
el tema del conocimiento y la diversidad de las disciplinas decant6 en una
serie de trabajos que, finalmente, conformaron un tinico volumen publicado
con el titulo de E! orden de los conceptos y subtitulado “Distinguir para unir”
(1978). Aunque en esta obra no se ocupa especificamente del tema de la evo-
lucién, reconocemos alli la sintesis mas acabada acerca de lo que es la ciencia
y de su relacién con la filosofia. Para darle marco a los minuciosos andlisis
que luego dedicaré a las teorias cientificas a proposito de la evolucion, deseo
llamar la atencién sobre tres puntos de su vision epistemoldgica.

La nocién de “hecho”

El conocimiento humano comienza fundamentalmente en los hechos. Pero
¢(a qué llamamos un hecho? A una verdad existencial adecuadamente compro-
bada, a toda afirmacién que indique la posicion de algo en la existencia extra-
mental dentro de mérgenes razonables de certeza. El hecho consiste ante todo
en una realidad dada, impuesta al espiritu, y a la cual llegamos por mediacién de
los sentidos animados e iluminados por el sentido interno de la cogitativa, gra-
cias al cual la inteligencia misma se inclina sobre el dato empirico para discernir
en é] su contenido inteligible. En virtud de los diferentes modos de conceptuali-
zar podra hablarse de hechos de diferente orden: de sentido comin, cientificos,
matematicos, 16gicos y filoséficos (Maritain, 1978, pp. 94-96 y 98-102).

Los hechos filosdficos son aquellos que, ordinariamente comunicados a
través de la experiencia vulgar, proporcionan de manera general y confusa
una certeza inconmovible sobre la perspectiva de la realidad. A cambio de
omitir el detalle, la filosofia se vale de esos hechos para establecer sus princi-
pios fundamentales sin temor a errar. Ejemplos: la existencia del devenir, de
lo continuo, de la duracién sucesiva, la relativa semejanza entre el psiquis-
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mo animal y humano. Pero debemos insistir en que los hechos adquieren
esa condicion segtn la luz bajo la cual son observados. Asi, salvo el caso
de las experiencias de laboratorio, a las que muy pocos tienen acceso, todo
el caudal de hechos asimilables por la ciencia y la filosofia se presenta en la
vida cotidiana y en el contacto vulgar con las cosas.

Al mismo tiempo, la filosofia puede, sin compromiso de su identidad,
apropiarse no solamente de los hechos vulgares, que desde siempre han sido
su cantera de privilegio, sino también de los que sugiere el trabajo de la cien-
cia. Los hechos cientificos no se integran, como tales, al discurso filoséfico,
sino una vez asimilados criticamente bajo el sentido propio de ese discurso.

Es una ilusién creer que, apelando a hechos cientificos sin asumirlos en
una luz superior, se podra fallar en un debate filoséfico [...] Es preciso
no desechar ninguno de ellos, y estar al acecho de todos los demas que
pudieran surgir en adelante. Pero sélo relaciondndolos con los conoci-
mientos filoséficos anteriormente adquiridos y con los principios filoso-
ficos es posible obtener de ellos un contenido inteligible y til a la filoso-
fia, discernir y juzgar el valor ontolégico que pudieran encerrar, y usar
de ellos, sea para inducir las conclusiones del filésofo al contacto de las
verificaciones sensibles y de los resultados obtenidos al dia por la ciencia
experimental, o bien para confirmar o establecer hechos propiamente
filoséficos, punto de partida de demostraciones filoséficas. (p. 104)

Ahora bien, asi como la filosofia puede ser victima de fraude a partir de
una experiencia insuficientemente elaborada, cabe esperar un riesgo pare-
cido al tratar sobre los materiales proporcionados por la ciencia. En efecto,
los hechos cientificos no pueden evaluarse en todos los casos de la misma
manera, ya que segun el tipo de saber habra en ellos una mayor o menor
presencia de elementos aportados por la razén. La instancia critica viene
aqui a socorrer al filésofo para ayudar a discernir cautelosamente lo que
puede tomar y de qué manera hacerlo (pp. 105, 112-113 y 288).

La intuicion intelectual
El término “intuicién” cumple un papel muy destacado en la teoria del
conocimiento y la epistemologia de Maritain. En ello no puede disimularse,

una vez mas, la poderosa influencia de Bergson. No cabe duda de que, en tal
sentido, su encuentro con el pensamiento de Aristételes y santo Tomads a partir
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de estos antecedentes bergsonianos le ha permitido un notable enriquecimien-
to de la visién del realismo clasico con respecto al abordaje de los primeros
representantes de la nueva escolastica, méas cémodos con una posicién algo
contaminada de racionalismo. Puesto a definirla, Maritain (1973a) aprovecha
para insistir en la variedad de usos a los que puede extenderse el término:

[...] reservaré el nombre de intuicion ya sea a la intuicion del sentido ex-
terno, ya sea a la intuicién creadora propia del poeta, ya sea a la intuicion
puramente intelectual y cognitiva, —-pienso sin duda en esos juicios intuiti-
vos que dirigen todas las conexiones légicas y que, vinculando inmediata-
mente un concepto-predicado a un concepto-sujeto, brotan ellos mismos
en el campo nocional, como el principio de identidad y las otras aserciones
primeras que debemos al intellectus principiorum, mas pienso también y
sobre todo en la intuicién metafisica por excelencia, la intuicién del ser-,
acto judicativo privilegiado por el cual, “viendo” sin componer conceptos
entre ellos, el intelecto se traba en lucha directa con lo real. (pp. 932-933)

Desde un punto de vista ya algo mas técnico, digamos que esta intui-
cién significa, justamente, lo opuesto a todo proceso o desarrollo analitico:
“no se trata de un analisis racional o de un procedimiento inductivo o de-
ductivo o de una construccién silogistica, sino de una intuicién que es un
hecho primario” (Maritain, 1982, p. 31). De esta manera se esboza la evoca-
cién de un tema profundamente arraigado en la escuela de santo Tomas: el
de la distincién entre intellectus y ratio como funciones contrastantes pero
complementarias de la vida intelectual.

El tema de la intuicién aparece, a mi entender, directamente conectado
con el del conocimiento por connaturalidad. Se trata de una experiencia de
lo real que transita mas alla del régimen de las objetivaciones conceptuales,
y que se verifica por una especie de sintonia profunda con la cosa en la que
juega un papel decisivo el juicio por inclinacién. Viene a ser el efecto de una fa-
miliaridad con lo real allanada desde lo afectivo, y que cumple un rol insosla-
yable en el campo del conocimiento practico, pero que también se manifiesta
en el olfato con el cual el cientifico intuye la verdad escondida en la marafia de
los hechos que una mente poco adepta seria incapaz de desentranar.

En este sentido, la vision de Darwin acerca de una transformacién evolu-
tiva de las especies vivientes podria compararse con la intuicién que inspiré
a Galileo en la férrea defensa del heliocentrismo, contra el peso aplastante de
las evidencias supuestamente favorables a la inmovilidad de la Tierra. En su
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estudio Sobre la Iglesia de Cristo, Maritain (1970) dedica el capitulo XIV al epi-
sodio de la condena del Pisano. Y uno de los puntos que enfatiza en defensa
del ilustre cientifico es, justamente, la fuerza de su conviccion acerca de la
verdad del copernicanismo, citando sus propias palabras: “lo que me parece
evidente y que creo tocar con la mano” (p. 354). Esa certeza fue suficiente
como para desafiar su espiritu de obediencia incondicional a la Iglesia a la que
tanto amo. Tal como alli lo dice, Galileo actué como poseido por un demonio
(p. 344), frase que merece entenderse por analogia con aquella voz interior que
inspir6 la audacia de Socrates ante sus adversarios. Y, si bien admite que las
supuestas pruebas exhibidas por él en defensa del heliocentrismo no fueron
satisfactorias, la intuicién fundamental que movia a su espiritu quedé en pie:

Las pruebas invocadas por Galileo no eran demostrativas ni de mucho
valor. Pero antes de demostrar y sin estar todavia en estado de demos-
trar hay en el espiritu del gran cientifico una aprehension intuitiva que
basta para darle una conviccién de la cual (con razén o sin ella, es otra
cuestion que tiene que ver con el progreso de la ciencia) no duda en
absoluto. Tal fue el caso para el genio intuitivo de Galileo. (p. 354, n. 9)

Entiendo que la valoracién especial que Maritain otorga al conocimien-
to intuitivo cobra relieve como clave hermenéutica de su propia visién res-
pecto al proceso evolutivo universal. Tal como veremos, y al igual que en
el episodio de Galileo, la relativa endeblez de las pruebas disponibles no
inhibe la conviccién manifestada por nuestro autor de que, siempre en un
contexto teoldgico y metafisico adecuado, la teoria de la evolucién visibiliza
un proceso més profundo que la filosofia debe ser capaz de asumir.

El problema de las especies naturales

La ciencia moderna ha heredado un vocabulario que por mucho tiempo
se empled en sede filosofica, y que ha sufrido una verdadera transposicién o
desplazamiento de su sentido original, por ejemplo “sustancia”, “materia”,
“ley” o “causa”. Pues bien, uno de los términos que justamente se prestan
a esta inestabilidad seméntica es el de “especie”. En efecto, si bien tiene su
origen en el ambito filosofico, las ciencias naturales, y en especial la biologia,
lo han tomado como propio y le han asignado un alcance peculiar. En varios
casos ha alcanzado un protagonismo que vuelve imperativa la aclaraciéon de

sus diversos sentidos y aplicaciones.
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Hay que decir, ante todo, que corresponde distinguir la nocién de es-
pecie ontoldgica respecto de la de especie empiriologica. Mientras la primera
tiene que ver con la esencia misma de las cosas, la segunda se presenta como
sucedadnea de una naturaleza no conocida propiamente en si misma, y que
s6lo aparece presentida de un modo oscuro:

Ella se contenta con constituir uno de los cuadros de la sistematica sin
pretender de ningtin modo coincidir con la especie ontolégica, inalcan-
zable por los criterios de la ciencia. Las diversas categorias taxonémicas
no conciernen, en efecto, sino a caracteres observables, juzgados como
mas 0 menos importantes y que permiten agrupar los individuos en los
cuadros de la representacion sensible; ésta, constituida por la ciencia
en un universo epistemolégico distinto, no puede sino simbolizar con
las categorias y los objetos de pensamiento del orden ontolégico, mas
no puede revelarlos. Es como una pantalla sobre la cual se disehan los
hechos y las medidas cuya perfecta precision se paga con la condicién
neblinosa de las nociones de inteligibilidad comtin empiriolégicamente
replanteadas. (Maritain, 1973a, p. 616)

Al mismo tiempo, debe tenerse presente la diferencia entre la especie
l6gica y la especie propiamente real u ontolégica. Por cierto que, segtin corres-
ponde al contexto de una légica y una metafisica realista, ambas se implican
en cuanto aluden, respectivamente, al universal en su existencia mental y
al fundamento de ese universal presente en las cosas. Pero conviene tam-
bién aqui apuntar algunas diferencias. En primer lugar, la que corresponde
alas segundas intenciones (en las que tiene su origen estrictamente la nocién
de especie como predicable 16gico) respecto a las primeras intenciones, o
naturalezas: “la especie ontolégicamente considerada no es exactamente la
‘naturaleza especifica’, sino mas bien una aplicacién de la nocién légica de
especie para designar la naturaleza especifica” (Maritain, 1941, p. 1193).

Pero, como cierta consecuencia de ello, se sigue que la especie légica,
cuya finalidad principal es el orden de los conceptos mas que la contempla-
cién de las cosas, puede asumirse como cierta unidad de generalizacién a
partir de determinadas caracteristicas asociadas a un tipo de ser, pero que
no indiquen necesariamente la esencia, en la linea de la abstractio totalis a la
que alude santo Tomas. Se trata aqui de un uso practico de la especie, como
al considerar el perro como animal latrans o la nocién difusa de “piedra”
(Maritain, 1940, p. 1277). Por tltimo, mientras los géneros 16gicos se distri-
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buyen en las especies de un modo univoco, los géneros tomados metafisi-
camente implican cierta analogia, que Maritain considera como impropia, y
que indica cierta desigualdad en la participacion de las especies en un géne-
ro. Asi pues, “desde el punto de vista ontoldgico, la animalidad del hombre
no es la del ledn, ya que la diferencia especifica impregna el ser hasta en sus
raices” (p. 1277). Podriamos denominarla una analogia de desigualdad, bajo la
cual se llega a una captacion més comprensiva y densa de los universales,
que suele pasarse por alto en muchos tratados.

Ahora bien, el fil6sofo de la naturaleza es incapaz de distinguir las espe-
cies altimas de las cosas en sentido ontoldgico, pero es razonable pensar que
las que establece el método cientifico constituyen, al menos en los casos fun-
damentales, un signo probable de ellas. Se asume que, debido a la fecundi-
dad misma del ser y la extrema indeterminacién de la materia, “las especies
reales del mundo material son muy numerosas” (Maritain, 1941, p. 1193).

Y a partir de alli se plantea, con elevada probabilidad, que las diferen-
cias basicas que se establecen entre los géneros zooldgicos, los elementos
quimicos y las distintas sustancias mixtas, asi como en otros dominios bien
establecidos, son reflejo de una verdadera diferencia ontolégica. El fil6so-
fo puede esperar con fundamento que la diversidad de las especies taxo-
némicas refleje muy cercanamente la de las especies ontolégicas, ya que la
constatacion sofisticada de ciertas regularidades o patrones es a menudo
muy sugestiva. Y ello sin perjuicio de que las teorias cientificas del futuro
produzcan profundos cambios en la identificacion de sus propias especies,
y sin que por ello quepa negar que una especie ontolégica se derive de otra,
como puede ser el caso de los distintos tipos de atomos formados a partir
del de hidrégeno, o quiza de las mismas especies biolégicas. El propio Ma-
ritain (1940) arriesga la opinién de que “los phylum representarian la especie
natural difundida en el curso del tiempo a través de una multitud de sub-
especies (especies taxondmicas)” (p. 1281; 1951, p. 70).

Otro dato que la filosofia puede aportar se refiere al caracter jerarquico de
las especies, en lo cual nuestro autor se muestra muy categoérico: “las especies
reales estan jerarquicamente dispuestas, y no hay dos que tengan el mismo
grado de perfeccion” (Maritain, 1941, p. 1191). En cambio, no parece ser tan
drastico para afirmar, como es el caso de otros autores, que el ntiimero de las
especies aumenta a medida que se desciende en la jerarquia ontolégica, como
una suerte de compensacion entre la debilidad y pobreza de cada especie con
su creciente variedad. A su entender “es verosimil que las especies sean mas
numerosas en la esfera bioldgica que en la esfera quimica” (p. 1201).
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El desafio intelectual de la evolucion

Es casi redundante sefialar el interés que desperto la teoria de la evolu-
cién en el espiritu de nuestro autor. Hemos visto, por una parte, el estrecho
vinculo que sostuvo con Bergson, y como a través de él quedo definitiva-
mente impregnado de una mirada propensa a superar la esclerosis de los
conceptos y a favor de una intuicién profunda de cierta aspiracion universal
en continuo ascenso ontolégico. Pero también tomamos nota de su deuda,
mucho maés significativa todavia, con la visién de Tomas de Aquino, cuya
expresion histérica parece mas bien hostil a una perspectiva evolucionista.

Por eso hablo de desafio: Maritain tiene ante si una propuesta cientifica
que amerita ser tomada seriamente en cuenta, pero que al mismo tiempo
ha servido de apoyo a algunas expresiones del ateismo. Por lo demas, el
tomismo encuentra dificultades en su didlogo con ella, e incluso durante la
primera mitad del siglo pasado la Iglesia de Roma ha estado alerta con su
intervencién en ciertos casos (Martinez, 2007). Las cartas estan echadas.

El hecho de la evolucion

Para empezar, Maritain (1973b) considera que la evolucién es un hecho
incontrastable. En efecto, “lo que nos muestra la paleontologia es que los
grandes grupos zoolégicos han aparecido sucesivamente a lo largo de la his-
toria de la tierra”. Y luego agrega: “esta sucesion historica [...] es suficiente
para sugerir invenciblemente la idea de que la vida es una realidad histérica
que se ha desarrollado evolutivamente” (p. 196).

Lo que mas llama la atencion, positivamente desde luego, es de qué
manera conviven en el espiritu de Maritain el entusiasmo que inspiran es-
tos hallazgos con cierta prevencién y severidad que le merecen los riesgos y
profundas distorsiones a que han dado lugar. Por una parte, hay una valiosa
intuicién de la ciencia, a la que Maritain (1951) califica como “la real conquista
de la filosofia moderna” (p. 69), perfectamente integrable en el tomismo y ca-
paz de enriquecerlo como ilustracién de la movilidad universal y constitutiva
del ente fisico (1980, p. 180). Pero existe también una version falsamente plan-
teada en el registro filosofico y religioso. Es lo que nuestro autor plantea al
distinguir entre un evolucionismo de investigacion (podriamos llamarlo también
evolucionismo cientifico), que merece ser asimilado en un contexto sapiencial, y
un evolucionismo absoluto emparentado con la metafisica hegeliana, que debe
rechazarse como una falsa sabiduria (1910, p. 799).
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Una idea que interpela

En su vasto trabajo sobre la filosofia moral, Maritain (1960) alude a “tres
grandes choques intelectuales que han quebrantado la confianza del hom-
bre en si mismo, y que en realidad podrian ser saludables y servir poderosa-
mente a la filosofia moral si supiéramos comprender las cosas como es debi-
do” (p. 579). Se trata de tres grandes propuestas, desplegadas en la segunda
mitad del siglo XIX y comienzos del XX, que significaron un impacto vigo-
roso en la idea que el hombre se habia hecho de si mismo. En todos los casos
se trata de visiones que €l juzga no exentas de error, pero cuyo resultado,
segun sus palabras, “puede ser saludable” a partir de la interpretacion ade-
cuada de sus puntos de partida. Justamente el signo comtn de estos “tres
choques intelectuales” es la captacion de cierto escenario fenoménico que
pone en evidencia la agudeza que puede alcanzar la intuicién de los cienti-
ficos, y al mismo tiempo la necesidad de una iluminacién sapiencial que no
desvirtte el sentido de esos datos. Se trata, concretamente, del marxismo, el
evolucionismo y el psicoanalisis.

Asi nos presenta Maritain el caso del evolucionismo y sus repercusio-
nes filosdficas, especialmente en el terreno de la ética:

El primer gran sacudimiento lo produjo el darwinismo, con la teoria
del origen animal del hombre. Un choque de tal naturaleza puede te-
ner un doble resultado: un resultado destructivo para la vida moral,
y que deshumaniza al hombre, si se piensa que el hombre es s6lo un
mono evolucionado; se tiene entonces como resultado la ética mate-
rialista de la lucha por la vida. Pero el mismo choque puede tener un
resultado favorable si se entienden las cosas de otro modo, si se com-
prende que la materia de la que el hombre estd hecho es una materia
animal, pero informada de un alma espiritual, de tal modo que existe
continuidad biolégica en el sentido de las ciencias naturales entre el
universo del animal y el universo del hombre, pero discontinuidad
metafisica irreductible. El concepto cientifico de evolucion es capaz
entonces de llevarnos a una mejor apreciacién de las vicisitudes y de
los progresos de la historia humana, y a una ética mas consciente de
las raices materiales del animal racional, de las profundidades del di-
namismo del elemento irracional que hay en el hombre, pero también
de las més hondas profundidades del dinamismo del espiritu que de-
fine su grandeza. (pp. 579-580)
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Por estos tiempos, la ética y la filosofia social eran las preocupaciones
dominantes en la reflexiéon de nuestro autor. Pero él mismo era consciente
de que, para reconocer eficazmente el aporte del evolucionismo en el &mbito
de lo moral, hacia falta llegar “hasta las profundidades del dinamismo del
elemento irracional que hay en el hombre”. Luego de la experiencia turbu-
lenta del Concilio Vaticano II, reflejada en su obra El campesino del Garona,
Maritain (1967) regresa al clima algo méas benigno de las especulaciones te6-
ricas. Y nos deja un precioso testimonio cuyo anélisis bastaria, por si solo,
para dar cuerpo a este modesto articulo.

Un texto clave: sus seminarios sobre la evolucion

La contribucién mas significativa que nos ha dejado Jacques Maritain en
cuanto a un andlisis filoséfico de la teoria de la evolucién son sus seminarios
titulados Hacia una idea tomista de la evolucion dictados a comienzos de 1967 en
Toulouse, en los que pretende “cierta aproximacion filoséfica” en confronta-
cién “con los datos mas recientes de la paleontologia y de la psicologia ani-
mal” (1973b). El abordaje sapiencial de un fenémeno identificado y analizado
desde el punto de vista estrictamente empirico permite clarificar numerosas
cuestiones y abrir paso a una solucién justa y razonable de las problemaéticas
planteadas (p. 51).

Para nuestro autor, la filosofia de santo Tomas, quien “no tenia idea de
lo que nosotros llamamos evoluciéon”, es capaz de proporcionar “los princi-
pios metafisicos de un pensamiento realmente evolucionista”. Todo lo que
hay que hacer es extender en el tiempo la escala jerdrquica de los seres, con
lo cual se dispone de:

la evolucién del cosmos de la materia y de los seres vivientes, en una
consideracion filoséfica acorde con la imagen que la ciencia, en su nivel
epistemoldgico, trata, bien que mal, de dar de esta evolucién a cada uno
de nosotros. (pp. 58-59)

Un reto al hilemorfismo
A pesar de la declarada admiracién de Darwin por el biélogo Aristote-
les, las vertientes filosé6ficas que acogieron el transformismo como expresion

de un principio metafisico estaban muy lejos de congeniar con la cosmovi-
sion del Estagirita. Y es que, a poco de andar, resulta manifiesto que, en el
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sistema aristotélico, la composicién esencial de materia y forma de los entes
naturales plantea prima facie un escenario claramente conservador y fijista.
En efecto, segtin Aristoteles, la forma sustancial es aquello por lo cual algo
es lo que es, y segtin lo cual actda. En el libro II de la Fisica afirma, por una
parte, que la naturaleza es mas bien la forma que la materia. Y luego, que
la forma se identifica con el agente y el fin, ya que cada cosa tiende a obrar
por virtud de su forma, y para replicar esa misma forma en sus efectos. No
parece haber ningtin resquicio para que una especie viviente, completamen-
te determinada por su forma sustancial, sea capaz de engendrar a otra, que
precisamente por ser otra tendra su propia forma sustancial distinta de la de
aquello que la engendro.

Esto permite entender el rechazo tajante de la gran mayoria de los trata-
distas escoldsticos de la segunda mitad del siglo XIX a la hipétesis de Darwin,
y el malestar hacia aquellos que, desde las mismas filas, procuraban algin
acercamiento. No obstante, las nuevas generaciones del tomismo entendieron
que, sin necesidad de derogar la doctrina hilemoérfica, podria ser posible una
influencia reciproca entre filosofia y ciencia con beneficio para ambas. Por un
lado, el reconocimiento de la evolucién darfa la oportunidad para una pers-
pectiva menos rigida de la nociéon de forma sustancial, capaz de compaginarse
con la transformacion de una especie en otra. Por otro lado, el anclaje hilemoér-
fico previene a la ciencia de caer en representaciones pueriles o fantasiosas de
la evolucién, y en cierto sentido le pone un limite a su alcance.

En un texto que, justamente, habla de cooperacién intelectual, Mari-
tain esboza un camino para llegar a una posible asimilacién de la teoria de
la evolucién en el marco de la filosofia natural de Aristételes y Tomas de
Aquino. En el ambito de la vida reaparece la tematica ya presentada acerca
de la comparacién entre especie en sentido ontoldgico y especie en sentido
cientifico. Mas alla de la conjetura acerca de la identidad esencial, en senti-
do ontoldgico, de muchas especies taxondmicas, la cuestion crucial aparece
cuando se atraviesa el umbral entre un phylum o especie ontolégica y otra. Si
bien algunos tratadistas son renuentes a admitirlo, Maritain lo da por sen-
tado y propone, a su vez, el recurso a otra nocion tradicional, en este caso la
de causalidad universal. Los antiguos adjudicaban al dinamismo celeste un
papel instrumental en la formacién de las distintas especies, a través de la
regulacion de las variables climaticas, o los periodos de fertilidad y celo, etc.
Si bien ya no hay soporte para atribuir esa tarea a los astros, sigue en pie la
necesidad de una mocién orientadora del flujo evolutivo, que dependeria en
altima instancia del mismo acto creador de Dios. Habria en tal caso, segtn
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nuestro autor, una intervenciéon divina puntual que, bajo las condiciones de
apertura indefinida de la materia organica, imprimiria una virtud sobree-
levante a una determinada pareja de progenitores para que el fruto de su
reproduccién dé un salto cualitativo realizando un tipo especifico metafisi-
camente distinto y superior. Considero que la extensién de la cita esta por
demés justificada:

Si hay razén, como yo creo que la hay, para insistir en la necesidad que
tiene la filosofia tomista de dar, en las diversas fases de su conceptuali-
zacion, un alcance mucho mayor a la idea general del dinamismo y de
la evolucién -la real conquista de la filosofia moderna-, y de profundi-
zar en tal sentido la nocién tradicional de forma sustancial, yo creo, no
obstante, que tal idea estd en la necesidad de ser precisada si ha de ser
verdadera.

[...] yo creo cosa muy cierta que el proceso evolutivo de la naturaleza
y la nocién de forma sustancial pueden y deben ser reconciliadas. [...]
cuando penetramos en los dominios de la biologia, nos sale al paso otro
problema: el nuevo organismo viviente posee necesariamente la mis-
ma forma sustancial especifica que el organismo u organismos de que
procede. ;Cémo, pues, concebir la evolucién biolégica en términos de
formas sustanciales? No creo que esto sea imposible. En primer lugar,
la especie (no la especie taxonémica del botanico, del zo6logo o del ge-
netista, sino la especie ontolégica) podria ser concebida de una manera,
no s6lo mas extensiva, sino también mas dindmica. De una manera mas
extensiva, quiero decir que es posible que organismos comprendidos
en grupos tan extensos como esos que la clasificacion llama familias, 6r-
denes, etc., deban en realidad ser considerados como pertenecientes a la
misma especie ontolégica. De manera mas dindmica, quiero decir que
la forma sustancial, en el dominio de la vida, podria ser mirada como
desbordando o traspasando, en sus virtualidades, las capacidades de la
materia que informa en condiciones determinadas; a la manera de un
estilo arquitecténico o de una idea poética que imagindramos lanzada
a la materia; en una palabra, la considerarfamos como un impulso on-
tolégico que se realiza segtin diversos tipos en la linea de cierto phylum.
Mas tal evolucién no podria evidentemente tener lugar sino dentro de
los limites del phylum o especie ontolégica en cuestion, por extensa que
la supongamos. Si después de esto, considerando la génesis hipotéti-
ca de los diversos phyla o especies, dirigimos nuestra atencion sobre la
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accién trascendente de la causa primera, con seguridad podemos con-
cebir que, sobre todo en las edades de formacién en que el estado del
mundo estaba en su maximum de plasticidad, y en que el divino influjo
presente en la materia acababa la obra de la creacion, este influjo divino
que activa la existencia, atravesando por los seres creados y usandolos
como causas instrumentales, pudo (y puede todavia) sobreelevar las
energias vitales que proceden de la forma en el organismo animado por
ésta, de modo que se produzcan en la materia, es decir en las células
germinativas, disposiciones superiores a las capacidades especificas del
organismo en cuestiéon; de modo que, en el momento de la generacion,
una nueva forma sustancial, especificamente “superior” o mas elevada
en el ser, se encuentre “sacada” o “educida” de la potencia de la mate-
ria, dispuesta asi mas perfectamente. Acaso estas consideraciones pue-
dan dar alguna idea del modo como el hecho de la evolucion, excepcion
hecha del hombre, que plantea problemas muy diferentes, puede ser
incorporado a la filosofia escolastica. (Maritain, 1951, p. 71)

La aspiracion de la materia y el ejemplo del embrién humano

Maritain descubre un resquicio en el pensamiento de santo Tomds para

conciliar el hilemorfismo con la evolucién. Mas alld de su explicita, aunque
algo forzada concesion respecto a las razones seminales de san Agustin, hay
un halito de inspiracién neoplaténica que lleva al Doctor Angélico a plan-
tear una suerte de aspiracion universal de la materia hacia la realizacién
ordenada de todas sus posibilidades en acto, y en tltima instancia de su
imitacion de Dios. El texto que sirve de apoyo a la exégesis de Maritain se
encuentra en Suma Contra los Gentiles 111, 22:

Dado que cualquier cosa movida tiende al moverse a la semejanza di-
vina, con el fin de alcanzar su propia perfeccién, y se es perfecto cuan-
do se esta en acto, sera preciso que la intencién de todo lo que existe
en potencia consista en tender al acto, mediante el movimiento. Ahora
bien, cuanto més posterior y perfecto es un acto, tanto mas particular-
mente tiende hacia él el apetito de la materia. Es preciso, pues, que el
apetito con que la materia apetece la forma tienda, como a tltimo fin de
la generacion, hacia el acto tltimo y perfectisimo que ella sea capaz de
alcanzar. Pero en los actos de las formas existe una graduacién. Pues la
materia prima estd en potencia, en primer lugar, con respecto a la forma
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elemental. Y bajo la forma elemental se encuentra en potencia para la
mixta, y bajo ésta, para el alma vegetativa, porque el alma de tal cuerpo
es también un acto. Ademas, el alma vegetativa esta en potencia para la
sensitiva, y ésta para la intelectiva. Lo cual puede verse en el proceso de
la generacion: en la generacion, lo primero en vivir es el feto, que vive
la vida vegetal, después la vida animal y, por tltimo, la vida humana. Y
tras esta forma no hay otra posterior ni mas digna en los seres generales
y corruptibles. Asi, pues, el dltimo fin de la generacion de todo es el
alma humana, y a ella tiende la materia como a su dltima forma.

Maritain aprovecha también la analogia que propone santo Tomas en-
tre la ontogénesis y la filogénesis. La sucesién de almas que emanan a lo
largo del proceso de formacién del embrién humano, segtin la sentencia del
Aquinate, constituye la mejor ilustracion acerca de la posibilidad de un de-
venir evolutivo en el &mbito de los vivientes.

En el semen no estd el alma desde el principio de su separacion, sino la
capacidad del alma [...] Esta capacidad obra disponiendo la materia y
dandole forma para la recepcién del alma. [...] Y asi es necesario que
una generacion de este tenor no sea simple, sino que contenga en si mu-
chas generaciones y corrupciones. No puede ser, en efecto, que una y la
misma forma sustancial sea llevada gradualmente al acto, como se ha
mostrado. Asi, por tanto, merced a una capacidad formadora que desde
el principio hay en el semen, suprimida la forma del esperma, se intro-
duzca otra forma, y suprimida de nuevo se introduzca otra; y asi primero
se introduce el alma vegetativa; después, suprimida ésta, se introduce el
alma sensitiva y vegetativa a la vez; suprimida ésta, se introduce no por
esta capacidad mencionada sino por el creador, el alma que a la vez es
racional, sensitiva y vegetativa. Y asi a tenor de esta explicacién hay que
afirmar que el embrién, antes de tener el alma racional, vive y tiene alma,
suprimida la cual, es introducida el alma racional. (De Potentia Dei, q. 3)

Puede hablarse de la virtud como un equivalente dindmico de la forma,
a saber, como una forma o programa de movimiento, impresa por el agente
y que conducirfa a un despliegue ordenado de momentos. De suerte que
cabe postular en la virtud generativa una eficacia singular, transmitida a las
células reproductivas por los padres, que las hace desenvolver, a partir de
su unién, un plan de desarrollo destinado a acabar en el nuevo ser. Y a partir
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de esta comparacion se puede pensar que el acto creador de Dios produciria
como una forma capaz de operar, en la corriente del devenir universal, la
irrupcion sucesiva de nuevas y mas perfectas virtualidades.

La virtud es cierta forma transmitida o comunicada, pero -y este es el
punto capital- no es una forma entitativa, informando una cosa, una res
a la cual darfa su constitucion en el ser. Es una forma transitiva, es la
forma de un movimiento, no de un ser, es la forma de un movimiento por
la cual este es regulado en la no permanencia misma de su paso en el
tiempo. [...] la virtud, en el sentido estricto en que toma esta palabra,
pertenece a la causalidad formal y de ningtin modo a la causalidad efi-
ciente. (Maritain, 1973b, pp. 68-69)

En cualquier caso, Maritain retiene la orientacién caracteristica de santo
Tomaés segun la cual la accion de la Causa Primera, que nosotros distingui-
mos bajo las nociones de creacién, conservacion y concurso, confluye en el
efecto junto con la causa segunda. Por eso el escenario de la evolucién, de-
tallado en las investigaciones cientificas, deberfa interpretarse en términos
de una sintesis de la actividad propia de las criaturas y la mocion elevante
de Dios. Tal seria, en resumen, la inferpretacion filoséfica de la teoria de la
evolucién en la 6ptica de Maritain.

En el caso del desarrollo embrionario, tenfamos (siendo necesariamente
presupuesta la mocién directora de la Causa primera que activa toda
la naturaleza) un principio primero del desarrollo, que era el alma o
forma sustancial del viviente: de este principio formal intrinseco, que
da a la sustancia viviente el ser lo que es, emanaba el acto generador
cuya virtud ordena todo el desarrollo embrionario, y que hace pasar en
él, virtualmente, la naturaleza especifica del ser en cuestiéon, de manera
que la disposicion iiltima que solicitaba en un momento dado un alma su-
perior al alma vegetativa, el alma sensitiva, (y sucedera lo mismo en lo
que se refiere al embrién humano para el transito del alma sensitiva al
alma intelectiva) tenfa su razén suficiente en el alma o forma sustancial
de los progenitores.

[...] En lo que se refiere a la evoluciéon de las especies, tenemos dos
causalidades diferentes que considerar: en primer lugar la causalidad
del Creador del ser, y su mocién sobre-elevante y sobre-formadora. [...] Y
en segundo lugar debemos considerar, a titulo de causa subordinada,
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pero muy real y activa, y que constituiria una seria falta olvidar, la cau-
salidad del mismo viviente (del viviente del tronco evolutivo), cuya ac-
tividad inmanente, bajo la mocién sobre-elevante de la Causa primera,
inventa, por el proceso auto-regulador propio del viviente, algo nuevo
que, afectando ante todo el organismo de éste, pasara en las génadas y
en la virtud del acto generador. (pp. 199-201)

Por la gravedad de sus implicancias, Maritain se detiene en el caso del
origen del hombre. Ante todo, aclara las limitaciones que por naturaleza
afectan al dominio ontolégico y empirioldgico en torno al asunto. Asf, la filo-
sofia puede hablar con plena competencia de lo que es la esencia del hombre
en cuanto distinta del resto de los animales, pero no puede concebir ese resto
mas que bajo la confusién de la experiencia natural, dejando al cientifico
que investigue las diferencias puntuales, de orden fenoménico, que ayuden
a discernir la taxonomia de tan vasto reino. El cientifico, por su parte, podra
avanzar en gran medida en la descripcién de los rasgos accidentales, tanto
fisicos como psiquicos, de la especie humana, pero quedara al margen de la
comprension de lo més propio e intimamente humano. Si bien esta situacion
invita de suyo a un didlogo cooperativo entre fildsofos y cientificos, los des-
acuerdos y los prejuicios que aqui prosperan no contribuyen a iluminar los
distintos enfoques.

Ahi donde el sabio quisiera interrogar a la filosoffa, encuentra fil6so-
fos en desacuerdo sobre todo. Ahi donde el fil6sofo quisiera conocer lo
que piensa la ciencia en su nivel propio, encuentra algunas veces sabios
orientados, sin declararlo, en sus ideas cientificas, por una prefilosofia
consciente o inconscientemente aceptada, y también en algunas ocasio-
nes sabios de escuelas diferentes que se pelean entre si (esto no es pri-
vilegio de los filésofos), y también algunas veces sabios que en su nivel
propio (y justamente porque permanecen en él) les hacen participar de
las dudas e incertidumbres de la ciencia al mismo tiempo que de los
puntos adquiridos por ella. (p. 204)

Una distincién perentoria es la que cabe entre el proceso reproductivo
del hombre en comparaciéon con el del resto de los animales. En efecto, la
causalidad de los progenitores es completamente suficiente en los demas
casos, pero cuando se trata del ser humano es inevitable postular una inter-
vencion especial de Dios, capaz de dar cuenta de la aparicién de una nueva
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alma espiritual. Debido a esta diferencia, “los padres humanos no son ni
reproductores ni creadores; son procreadores” (Serani, 2009, p. 26).

Uno de los malentendidos mas draméticos que aqui se observa es entre
la interpretacion cientifica y filoséfica respecto a los ancestros inmediatos
del hombre actual, agrupados bajo la categoria de hominidos. Mientras la
ciencia los considera como otra especie de hombres, lo cual es problematico, la
filosofia, en el entender de Maritain, les niega el cardcter humano en senti-
do propio, mas no sin reconocer cierto perfil excepcional en esos brutos. En
efecto, la hipotesis filosdfica de Maritain es que esas especies cuasi-humanas
representan la ctispide de las posibilidades de perfeccionamiento de la vida
sensitiva, y su razén de ser habria sido justamente la de proporcionar la dis-
posicién adecuada para que, bajo la mediacion del gesto divino, el curso as-
cendente de la vida llegase por fin a su cumplimiento en el género humano:

en la cumbre del desarrollo de los primates superiores, mas exactamen-
te hominidos, debi6 aparecer en un momento dado una serie mas o me-
nos efimera de animales que se acercaban muy proximamente al hombre y
al término de la cual se encontré un animal que era casi un hombre, de tal
modo que el hombre haya podido nacer de él. (Maritain, 1973b, p. 210)

Ahora bien, ;como pudo ocurrir el nacimiento del primer hombre?
Si nos atenemos al esquema convencional, no es posible afirmar que dos
ejemplares de una especie diferente a la humana produzcan, por su propia
virtud, un individuo verdaderamente humano. De ahi que, en la tradicién,
digamos, pre-darwiniana, se declaraba la creacién directa de Adén y Eva,
tanto de su cuerpo como de su alma, y ya en estado adulto.

La alternativa que propone Maritain es la siguiente: cuando pensamos
en la transicién de una especie animal a otra, la naturaleza permanece en el
plano ontoldgico de lo sensitivo, es decir, de aquellas formas que se hallan
completamente inmersas en la materia. Aqui basta una mocién divina que,
de modo general, haga posible ese plus de las formas animales para engen-
drar, oportunamente, una especie de rango superior. En cambio, cuando
se trata del hombre, esa mocién general no es suficiente, porque la forma
humana es un alma espiritual, que requiere disposiciones materiales abso-
lutamente originales. La configuracién anatdmica necesaria para el desen-
volvimiento de un sistema nervioso dotado de una sofisticada capacidad
instintiva (propia de los animales superiores) no puede compararse con el
grado de complejidad que exige un alma racional.
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Por eso, cuando una pareja de aquella especie casi humana engendra al
que estard destinado a ser el primer hombre, recibe de parte de Dios una
mocién excepcional, para que el desarrollo del embrién conduzca a una dis-
posicion sensitiva especificamente humana, que lo haga apto para la infu-
sién del alma espiritual creada directamente por Dios.

la disposiciéon tltima producida en la naturaleza bajo la mocién excepcio-
nal y absolutamente tinica de Dios [...], esa disposicién tltima que apare-
ce al término del desarrollo sensitivo del feto en cuestion, es, en el primer
instante de naturaleza, ya virtualmente humano, quiero decir, ya humano en lo
que se refiere a la calidad de la vida sensitiva del feto, ya llevada al grado hu-
mano bajo este respecto, es decir, ya llevada, bajo este respecto, a un grado
superior a las capacidades de la naturaleza material y de la vida inmersa
en la materia [...] (En el segundo instante de naturaleza, el feto ha recibido
el alma intelectiva, y la disposicién tltima es formalmente humana: todo
ello ocurre en un mismo instante crornoldgico). (pp. 214-215)

En resumen: el plan creador de Dios incluye, ademéas de la creacién
del mundo en un cierto estado primitivo, y con determinadas sustancias
provistas de materia y forma, una mocién que puede interpretarse como la
forma, ya no de una cosa, sino de un movimiento, y que conduce en sucesi-
vas etapas a que la potencia reproductiva de las especies, sobre-elevada por
dicha forma, dé lugar a especies de nivel ontolégico superior. En el caso del
hombre, la especie precursora habra alcanzado el maximo de las posibili-
dades de la materia en el orden sensitivo, y proporcionara un embrién que,
ademads de atravesar como todos la etapa vegetativa y sensitiva, exprese una
mocion privilegiada de Dios a fin de pasar de la disposicion material para la
vida sensitiva animal a la que corresponde a la vida sensitiva humana, y en
el mismo instante reciba el alma espiritual.

En un Post-scriptum afiadido en 1972 se expresa a propoésito de la contro-
versia entre monogenismo y poligenismo. A su entender, la ciencia paleontolo-
gica no es capaz de discernir con certeza la naturaleza propiamente humana de
los fosiles y utensilios descubiertos. La filosofia proporcionaria indicios orienta-
tivos para juzgar a favor de la tesis monogenista, por el lado del advenimiento
de las condiciones dispositivas que preparan la irrupcién del espiritu. En defi-
nitiva, la tltima palabra caeria en el terreno de la teologia (1973a, pp. 644-648).

El interés de Maritain por el tema permanece vivo hasta los dltimos
afos de su vida. En El Campesino del Garona (1967) dedica varias paginas a
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criticar el pensamiento de Teilhard de Chardin, quien a partir de su amplia
competencia en las investigaciones paleontolégicas intenta una sintesis de
la ciencia, la teologia y la filosofia que acaba por desdibujar los 6rdenes de
la realidad y la distincion de los saberes. Este “metacristianismo”, como lo
llama el propio Teilhard, resulta evocativo de una gnosis acomodada a los
adelantos de la ciencia actual, cuyas conclusiones, de todos modos hipotéti-
cas, son extrapoladas de manera completamente inadecuada (pp. 163-175).

Un encuentro epistolar memorable: Maritain y Gilson

En su larga vida, Maritain cultivé numerosas amistades que dieron lu-
gar a un frondoso epistolario. En varios casos esas cartas ya han sido publi-
cadas. En el caso de Etienne Gilson, la relacién tomé cuerpo a partir de su
alianza espontanea a comienzos de los afios 30, cuando se suscit6 el debate
acerca de la nocién de filosofia cristiana. Habiendo coincidido en la defensa
de ese modo de filosofar, estas dos lumbreras del tomismo trabaron un vin-
culo afectivo que perdur6 hasta el fin.

Pocos meses antes de morir, Maritain dedica sus tltimas cartas con Gil-
son a ciertos comentarios provocados por la publicacién del ensayo De Aris-
toteles a Darwin (y vuelta). Gilson (1980) sostiene alli que:

Como la creacién distinta de las especies, doctrina teolégica que persi-
gue detestandola sin preguntarse siquiera sobre qué autoridad revela-
da se funda, esta formacién progresiva de los seres vivos que se habria
sucedido por si misma “mientras continuaba este planeta sus revolucio-
nes segtin la ley fija de la gravedad”, es una simple actitud del espiritu
cuyo mérito es dar razén de modo satisfactorio (si es acertada) de una
multitud verdaderamente innumerable de hechos, observados u obser-
vables, presentes, pasados e incluso futuros. La totalidad de la historia
universal comparece aqui bajo una tinica y simple mirada humana. Se
concibe que Darwin se haya sentido entusiasmado por ello, pero es,
simplemente, reemplazar una teologia por otra, y ambas son igualmen-
te indemostrables. (pp. 325-326)

Maritain le expresa su admiracion por la justeza doctrinal y la erudicién
que alli se despliegan. Apoya los comentarios referidos a Descartes, Darwin
y Jacques Monod y celebra el retorno a Aristételes en medio de diversas
quejas por su avanzada decrepitud. A nuestro autor le llama la atencién
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y toma distancia de la afirmacién que alli aparece segtn la cual la idea de
evoluciéon que Darwin queria oponer a la presunta creacién de cada especie
serfa “reemplazar una teologia indemostrable por otra”.

Deseo decirle hoy cuanto amo este libro, que es un modelo de critica
filosofica admirablemente ltcida y fundada sobre los textos mismos
(jUd. ha leido todo!) y un maravilloso estimulante para el espiritu. Sean
dadas las gracias por hacernos constatar esa vuelta. Y por haber puesto
a punto tantas cuestiones dificiles y aclarado tantas confusiones. [...] A
propésito de las paginas 238-239: ;no piensa Ud. que hay alli mas que
“teologias indemostrables” y que el fil6sofo puede legitimamente con-
siderar como la méds probable la idea de que el acto creador se ha cum-
plido a través del tiempo por la evolucion, mientras que el advenimien-
to de la especie humana ha sido objeto de una creacién especial para el
primer hombre (como a continuacién para todo individuo humano), a
saber, la del alma espiritual? (Prouvost, 1991, p. 247)

Gilson comparte la idea de que el acto creador se despliegue a través de
la evoluciéon y que el cuerpo del primer hombre haya sido preparado de ese
modo, por analogia con la ontogénesis. Pero destaca que la idea de evolu-
cion, al igual que la de hilemorfismo, no pertenece a la ciencia y por lo tanto
no puede ser probada cientificamente.

Pienso que el tedlogo y el filésofo pueden considerar como la mas
probable la idea de que el acto creador se haya cumplido a través del
tiempo por la evolucién, como Ud. lo dice. Incluso creo posible, por mi
parte, si es que hubo evolucién animal, que Dios haya creado la primera
alma humana, es decir el primer hombre, cuando la evolucién bioldgica
produjo finalmente un cuerpo susceptible de recibirla. Esto me parece
igualmente tan poco sorprendente como la evolucién que todos admi-
timos al nivel de la ontogénesis en la cual, segtin santo Tomas, una su-
cesion de formas que se reemplazan las unas a las otras (corporeidad,
vegetativa, sensitiva) prepara la venida (desde Fuera) del alma racional.
No puedo ver alli dentro nada cientificamente demostrable para la cien-
cia moderna que es aquella a la que nos estamos refiriendo. Lo que nos
separa irreparablemente de ella es la nocién aristotélica (y de sentido
comun) de la Forma Sustancial [...] Descartes ha despoblado la natura-
leza de ella. Ya no se comprende mas nada desde que se ha olvidado la
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gran palabra de Aristételes, que no hay “ninguna parte de un animal
que sea puramente material o inmaterial”. No es el término filosofia, es
el término naturaleza el que nos divide de nuestros hombres de ciencia
contemporaneos. Como no espero convencerlos de la verdad (evidente,
sin embargo) del hilemorfismo, no creo posible proponerles nuestra hi-
potesis como cientificamente vélida.

Mas, en primer lugar, yo no puedo considerar la evolucién como una ver-
dad cientifica. Esto viene de lejos. En 1906 o 1907, cumplia visitas cada
semana a la Facultad de Ciencias. Un dia Delage nos muestra la sucesion
de aparatos digestivos en ya no sé qué familia de mamiferos. La evolu-
cién era contundente. Una vez en el segundo diagrama, nos dice que de
esa serie solamente el primero y el tltimo espécimen eran conocidos pero
que los tipos intermedios deberian necesariamente haber existido, ya que
sin ellos el pasaje del primero al tltimo habria sido imposible. Me di por
resignado [...] Solamente hemos llegado al punto en el que no podemos
imaginar que el evolucionismo no sea una verdad cientifica. La pasién con
la cual nuestros tedlogos avanzados se lanzan sobre esta hipétesis deberia
bastar para persuadirnos de que es falsa. En estas materias, la mayor parte
de los tedlogos tienen un olfato infalible para el error. (pp. 250-251)

Maritain estd de acuerdo: “Demostrable cientificamente no, por cierto.
Pero la hipétesis mas probable para la razén filosdfica, lo creo igual que
Ud.” (p. 252). Ambos coinciden, finalmente, en prevenir a los te6logos de un
excesivo entusiasmo hacia los planteos de la ciencia.

Observaciones criticas

La teoria cientifica que sostiene la evolucién como un proceso univer-
sal, o cuanto menos en el 4&mbito de las especies vivientes, ha sido una de
las hipotesis mas audaces y controvertidas de la historia del pensamiento.
Ademas de conmover la impronta naturalmente fijista de la mente humana,
tuvo un efecto revolucionario, o cuanto menos perturbador, en casi todos los
demds ambitos de la cultura. Por el alcance y hondura de sus implicancias,
puede decirse que frente a ella se pone a prueba la madurez y perspicacia de
los intelectuales. Jacques Maritain no es uno més de ellos. La cristiandad lo
reconoce como uno de sus filésofos mas ilustres del siglo pasado. El objetivo
de este trabajo ha sido confrontar los retos de la teoria evolucionista con las
ideas del tan destacado autor francés.
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Respaldado en sus talentos naturales y su prolija formacién académica,
Maritain se enfrent6 tempranamente con esta problematica. Su relacién con
Henry Bergson lo ayudé decisivamente a ponerla bajo nueva luz y asumirla
como un rasgo primordial de la realidad. Luego, con su inteligencia purifica-
da mediante la gracia y su encuentro con la cosmovisiéon de Tomas de Aquino,
replante6 su perspectiva y elabord, a lo largo de varias décadas de reflexion,
una sintesis original. En ella, segtin hemos visto, el fenémeno de la evolucién
conserva su presencia, pero esta vez contemplado en perspectiva sapiencial.
Lo que la ciencia bosqueja en su propio lenguaje, la filosofia lo asume desde
categorias metafisicas oriundas de una experiencia vital extrafia a la evolucion,
y que hasta ese momento no se habian puesto en dialogo con algo semejante.

Maritain se declara persuadido de la existencia de la evolucién, y en-
tiende que en ella se manifiesta, en un sentido menos ingenuo y antropo-
morfico, el misterio del obrar creador de Dios. La tradicion cristiana, segtn
la cual el Autor del universo no solo ha querido traer las cosas a la exis-
tencia, sino también hacerlas participes de su propia realizacién, parece
encontrar en este caso su ejemplo mas contundente. La transformacién de
las especies, segtin nuestro autor, puede explicarse a partir de una mocién
divina que se vale de la virtud reproductiva de los vivientes para elevar la
naturaleza y hacerla capaz de engendrar algo cada vez mas perfecto. Y, en
el caso del hombre, sugiere que, en estricta solidaridad con el mundo fisico
del que es parte, existi6 alguna vez una especie precursora, de condicién
puramente animal, a la que Dios prepar6 para que, elevada esta vez por un
gesto especialisimo del Creador, preparase el cuerpo del primer miembro
de nuestro linaje.

Con esta propuesta, Maritain deja atras el reduccionismo materialista al
que parecia conducir la teorfa darwiniana, pero toma distancia, a la vez, de
las interpretaciones metafisicas de sabor panteista que absolutizan el devenir.
Finalmente, se opone a la actitud renuente de algunos autores de la escuela
tomasiana.

Mas alla de lo que cada uno juzgue sobre el acierto de este aporte de
Maritain, me parece incuestionable su aptitud para integrar con generosi-
dad la visién de la ciencia, la filosofia y la teologia en un asunto tan complejo
y rispido. Como se puede apreciar en otras materias a las que se ha dedica-
do, el tomismo de Maritain no es literal, conservador o servil. Tal vez porque
supo entenderlo en su espiritu, se da cuenta de que su caudal explicativo
trasciende las temadticas propias del siglo XIII y permite arrojar luz sobre
cuestiones que el Doctor Anggélico jaméas hubiese podido siquiera imaginar.
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En esta empresa no es poco lo que se le debe a su decidida promocién
de una filosofia de la naturaleza revitalizada, que se distingue verdadera-
mente de una supuesta metafisica de la naturaleza pero se beneficia de los
principios reguladores de la filosoffa primera. Esa filosofia de la naturaleza
es, precisamente, el interlocutor mas apto para interactuar con las ciencias
naturales, y el caso de la teoria de la evolucién muestra con elocuencia lo
mucho que ambas tienen para ganar en ese intercambio.

Quiza sea justo, también, dar lugar a algunos reparos con respecto al plan-
teo de Maritain. Ante todo, me parece cuestionable la afirmacién de la evolu-
cién como un hecho incontrovertible. Me refiero a que no hay constancia de
que un individuo de la especie A se haya transformado o haya engendrado
un individuo de la especie B. No se puede negar el efecto sugerente de la or-
denacién temporal de los restos fésiles y otros indicios, pero las lagunas que
surgen a partir de la hipétesis principal son todavia mas llamativas. Es extrafio
que Maritain no supiera de esto, y no tengo presente que haya tomado muy en
cuenta algunas de las objeciones mas serias que se han planteado.

En esa misma linea, no esta clara la legitimacion que se quiere hacer
de la evolucién como objeto de intuicién intelectual. Es respetable compa-
rar la intuicién de Galileo sobre el movimiento de la Tierra con la que tuvo
Darwin acerca del transformismo. Pero no puede pasarse por alto una dife-
rencia: el impacto metafisico del copernicanismo es nulo, mientras que el de
una evolucién tomada como absoluto tiene repercusiones filoséficas mucho
mas relevantes. En este sentido, cabe el riesgo de confundir, aunque sea ho-
nestamente, una intuicion con un prejuicio.

Por dltimo, el argumento basado en el proceso de formacién del embrién
humano, como es bien sabido, no es original de Maritain. Algunas corrientes
del materialismo del siglo XIX lo instalaron con la pretension de que la onto-
génesis fuera la justificacion de la filogénesis. Pero, una vez mas, no se ve por
qué ese paso sea logicamente valido. La naturaleza de la que decimos que non
facit saltus es la que Aristételes identifica con la sustancia individual. Esa idea
de la naturaleza no quedaria necesariamente vulnerada si, en el plan de la
creacion divina, hubiese mas de una intervencion directa de la Causa Primera.

Como conclusién, considero que los escritos de Jacques Maritain sobre
la teoria de la evolucién contienen valiosas ensehanzas por las que merecen
ser releidos. Nuestro autor se ha destacado incuestionablemente por su espi-
ritu de amplitud y didlogo en btisqueda de una verdad integral. Dedicado a
la filosofia, pero con vasta formacion cientifica y teoldgica, ostenta un perfil
que lo ayuda a transitar con lucidez y autoridad el dificil camino del encuen-
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tro entre las disciplinas. Sin duda habra lugar para discrepar de él en algtn
aspecto, pero ello no invalida los méritos fundamentales que su obra exhibe,
y que hoy nos sentimos llamados a continuar.
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